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Das Konzept «islami-
sche Stadt» impli-
ziert gemeinsame Merk-
male der Stidte in der is-
lamischen Welt, die sich
durch diese von einem
Gegeniiber unterscheiden
lassen. Dieses Gegeniiber
ist die «europiische
Stadt», welche als Nach-
folgerin der «antiken
Stadt» verstanden wird. Hier liegt bereits ein er-
stes terminologisches Problem, denn auf der ei-
nen Seite werden die Stidte mit einem religidsen,
auf der anderen mit einem geographischen Attri-
but versehen. Hauptpfeiler beider Konzepte ist
die unhinterfragte Dichotomie «islamische» ver-
sus «antike/europiische» Stadt, wobei aussch-
liesslich die historischen Stadtmanifestationen,
das heisst die Altstiddte miteinander verglichen
werden, Ich werde mich in diesem Artikel auf das
Konzept «islamische Stadt» beschrinken, wobei
die «europdische Stadt» als Antipode immer im
Hintergrund steht.

Das Konzept «islamische Stadt» basiert auf
der Annahme von gemeinsamen Merkmalen der
Stiddte der islamischen Welt, Gemeinsamkeiten,
die ihrerseits auf eine unverwechselbare und spe-
zifische Identitdt deuten. Diese Identitét der «is-
lamischen Stadt» beruht auf zwei Merkmalen,
welche die Grundpfeiler des urspriinglichen ori-
entalistischen Konzepts «islamische Stadt»! bil-
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den. Nach dieser Auffas-
sung sind die Freitags-
moschee (gami), der
Markt (siiq) sowie das
offentliche Bad
(hammam) das erste
Merkmal der «islami-
schen Stadt»; diese wird
also durch ihre materi-
ell-baulichen Kompo-
nenten definiert. Als
zweite spezifische Gemeinsamkeit gilt der politi-
sche und rechtliche Status der Stidte. Die «isla-
mische Stadt» verfiige iiber kein eigenes Stadt-
recht, keine Selbstverwaltung und keine Offent-
lichkeit, werde politisch-rechtlich also nicht vom
Umland differenziert. Im Folgenden werden die
beiden genannten Definitionskriterien der «isla-
mischen Stadt» vorgestellt und kritisch betrachtet,
anschliessend wird die Giiltigkeit des Konzepts an
sich hinterfragt.

Die materiell-baulichen Komponente

Die «islamische Stadt» ist vor allem ein fran-
z0sisches Konzept. Die ersten Entwiirfe lieferten
unter anderem die Griinderviter Jean Sauvaget
(1941), der die levantinischen Stidte, sowie Ge-
orges und William Marcais (W. Marcais 1928, G.
Margais 1945), die die nordafrikanischen Stidte
des franzdsischen Kolonialgebietes untersuchten,
Diese Autoren gingen von der Annahme aus, dass
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der Islam im Wesentlichen eine stidtische Religi-
on sei und suchten deshalb ein spezifisch islami-
sches Anlagemuster der Stadt. Als solches er-
schienen ihnen die Hauptstrassen, die die Stadt
von Osten nach Westen und von Norden nach Sii-
den durchqueren, sowie an ihrem Schnittpunktder
Marktplatz und die Hauptmoschee. Darauf auf-
bauend erklirten sie die Freitagsmoschee und den
streng zentralisierten, in verschiedene Branchen
unterteilten Markt als die «beiden unentbehrli-
chen Bestimmungsstiicke der [islamischen] Stadt-
heit» (Grunebaum 1955: 138). Als weiteres spe-
zifisches Element der «islamischen Stadt» identi-
fizierten sie das 6ffentliche Bad, eine Einrichtung
mit funktioneller Bedeutung fiir die Freitagsmo-
schee.

Diese orientalistische, auf einer materiellen
Essenz basierende Definition der «islamischen
Stadt» kritisiert Dale F, Eickelman in seinem Auf-
satz «Is there an Islamic City?» (1974)% Er stellt
fest, dass auch Dérfer diese sogenannten spezifi-
schen Merkmale der «islamischen Stadt» aufwei-
sen, die Stadt somit durch solche materiell-bauli-
chen Komponenten nicht adéquat beschrieben
wird. Leider geht er auf die im Titel seines Auf-
satzes gestellte Frage nach der Existenz der «isla-
mischen Stadt» nicht weiter ein. In diesem Zu-
sammenhang muss ja auch das angeblich «isla-
mische Anlagemuster» der Stadt kritisch hinter-
fragt werden, denn was ist spezifisch «islamisch»
an einem Strassenkreuz und einem Marktplatz?
Diese beiden rdumlichen Elemente zeichnen
schliesslich, zusammen mit der Kirche/Kathedra-
le, auch mittelalterliche europdische Stédte aus
(Lichtenberger 1986: 35). Ich wiirde daher die drei
Elemente Handelsstrasse, Markt und Gotteshaus
als universale Merkmale einer jeden Stadt be-
zeichnen, doch lisst sich die Stadt auf dieser Ba-
sis definitorisch nicht von anderen Siedlungsty-
pen abheben.

Ausser mit diesen drei angeblichen Bestim-
mungsstiicken der «islamischen Stadt» befassten
sich die Orientalisten auch mit der stédtischen
Morphologie und der klaren Trennung zwischen
Geschiifts- und Wohnquartieren. Sie stellten fest,
dass das urspriinglich hellenistische Anlagemu-
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ster der «islamischen Stadt» in den Geschifts-
vierteln noch vereinzelt erkennbar ist, wihrend
der hellenistische Schachbrettplan der Wohn-
quartiere unter islamischer Herrschaft zerstort
worden sei. Diese vorsitzliche Zerstérung wider-
spiegle separatistische Tendenzen, die «weitge-
hend das Ergebnis endloser Feindseligkeiten der
Stadtviertel untereinander» darstellte (Grun-
ebaum 1955: 146). Aber auch religitse Interessen
und Sitten, «die auf der schirfstmoglichen Welt-
abgeschlossenheit der Damen des Hauses beste-
hen» (ibid.: 146) und ein Maximum an privater
Sphire anstreben, hitten massgeblich zur Zer-
storung des rechtwinkligen Musters beigetragen.
Mit der Sackgassenstruktur und dem von der
Strasse weg orientierten Wohnhaus entspreche das
Wohnquartier nunmehr den «gesellschaftlichen
Sitten auf dem Hintergrund eindeutig festgelegter
religitser Regelung der zwischenmenschlichen
Beziehungen.» (ibid.: 147) Dieses Zitat verdeut-
licht die orientalistische Grundannahme, wonach
jedes Phinomen der islamischen Welt vollsténdig
durch den Islam bedingt ist.

Suche nach der antiken Stadt

«Anders als die griechische und romische
Stadt vertritt die muslimische Stadt nicht eine ein-
heitliche Form zivilisierten Daseins» (ibid.:152),
lautet das abschliessende Urteil, das deutlich
macht, wie stark das Konzept «islamische Stadt»
durch den franzésischen Kolonialismus geprigt
ist. Die franzosischen Kolonialisten wollten
gemiss Raymond (1994: 4) das Rémische Reich
wiederherstellen und suchten deshalb nach anti-
ken Spuren in der «islamischen Stadt». Die Riick-
kehr zom rechtwinkligen Muster — triumphierend
iiber das Chaos der «islamischen» Strasse — wur-
de als Sieg der westlichen Zivilisation und des
Fortschritts iiber die Anarchie der islamischen Ur-
banitdt bewertet. Klar sichtbar ist hier die dem
Konzept zugrunde liegende Gegeniiberstellung
Europa — Islam?. Europa wird mit Fortschritt und
Zivilisation in Verbindung gebracht, der Islam mit
Anarchie und Chaos. Die daraus entstehende wer-
tende Dichotomie «chaotische, anarchistische is-
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lamische Stadt» versus «zivilisierte, fortschrittli-
che europiische Stadt» ermoglichte oder bestérk-
te eine positive Identitit Europas in Abgrenzung

- zum Islam.

Der politische und rechtliche Status

Die Diskussion iiber den politisch-rechtlichen
Status der Stadt ist in der Stadtforschung sehr pro-
minent. Schon der «historische Stadtbegriff fusst
auf dem politisch-rechtlichen und gesellschaftli-
chen Gegensatz von Stadt und Land» (Lichten-
berger 1986: 35). Folgenreiche Grundlage dieser
Diskussion bildet Max Webers Aufsatz «Die
Stadt: Eine soziologische Untersuchung» (1920),
in welchem er die verschiedenen politischen und
wirtschaftlichen Kriterien analysiert, die eine
Stadt definieren sollen. Sein Ziel ist es, Idealty-
pen der Stadt zu entwerfen und die Merkmale
stadtischer ~ Entwicklung  herauszuarbeiten.
Gemaiss Weber verlief die Stadtentwicklung im
Orient und Okzident bis zum Burgenkonigtum,
der Vorstufe der Stadt, noch parallel, erst danach
kam es zur Trennung. Im Orient kann der Konig
seine Macht ausbauen und es entwickelt sich in
der Folge ein blirokratisches StadtkSnigtum.

Demgegeniiber bezeichnet Weber die Verbrii-
derung als Merkmal der Stadt im Okzident, das
heisst, die zweckbestimmt geschaffenen Verbén-
de der Ziinfte und Gilden. Die autonome, formal
organisierte Stadtgemeinde mit je eigener Ge-
richtsbarkeit wird zum Spezifikum der okziden-
talen Stadtentwicklung erkldrt. Da den orientali-
schen «Stidten» (Anfithrungszeichen iibernom-
men von Weber) dieses Spezifikum fehlt, cha-
rakterisiert er sie als Siedlungen, die ausschliess-
lich im 6konomischen Sinne als Stddte zu be-
zeichnen seien. Grunebaum greift Webers Resul-
tate, wonach sich die orientalischen Stddte von
den antiken und mittelalterlichen européischen
Stiddten durch ihren rechtlichen und politischen
Status unterscheiden, auf und kreiert den Typus
der «islamischen Stadt». Angesichts des religio-
sen Wunsches nach Unantastbarkeit der privaten
Sphire sei es nicht verwunderlich, dass «die Be-
wohner der islamischen Stadt keinen eigenen Ver-

waltungsapparat entwickelt haben, sondern dass
der Staat den Verwaltungsrahmen schuf» (Grun-
ebaum 1955: 147). Zwar anerkennt er eine rudi-
mentire Organisation der Quartiere, diese sei je-
doch «nichts anderes als das Fortleben der Stam-
mesgewohnheiten, sich die Fiihrung durch die
Stammesersten gefallen zu lassen» (ibid.;148). Zu-
dem «ist nicht zu verkennen, dass in seiner Ab-
scheu vor Ausnahmeprivilegien das muslimische
Recht der Stadt keinen besonderen Status zuer-
kennt.» (ibid.: 150) Die «islamische Stadt» zeich-
net sich demnach durch das Fehlen eines autono-
men Biirgerverbandes aus, weist aus Sicht der Ori-
entalisten auch keine Selbstverwaltung und keine
Selbstregierung auf und ist rechtlich-politisch
nicht vom Umland verschieden. Infolgedessen de-
finierten sie die «islamische Stadt» als eine zeitlo-
se «Nicht-Stadt». Das orientalistische Konzept
kann als Negativfolie der abendléndischen Stadt-
entwicklung und Bestitigung der Einzigartigkeit
der westlichen Stidte interpretiert werden.

Wihrend der materiell-bauliche Ansatz der «is-
lamischen Stadt» von vielen kritisiert worden ist,
wurde der politisch-rechtliche zwar modifiziert,
aber bis heute tradiert. So kritisiert beispielsweise
Janet Abu-Lughod (1987) am orientalistischen
Konzepts, «that the idea of the Islamic city was
constructed by a series of Western authorities who
drew upon a small and eccentric sample of pre-mo-
dern Arab cities on the eve of Westernization (do-
mination), but more than that, drew upon one ano-
ther in an isnad of authority». So sei durch die
Schaffung von Autoritit und deren Uberlieferung
die Tllusion einer «islamischen Stadt» geschaffen
worden, Den Kritikern des orientalistischen Kon-
zepts wirft sie hingegen vor, nicht auf die Ahn-
lichkeit muslimischer Stadtviertel einzugehen, die
sie in ihren Forschungen festgestellt hat. Und so
entwirft Abu-Lughod ein modifiziertes: Konzept
«islamische Stadt», wobei sie sich an der sozio-
rdumlichen Organisation orientiert.

Auch André Raymond entlarvt in seinem Auf-
satz «Islamic City, Arab City» (1994) den materi-
ell-baulichen Grundpfeiler der «islamischen
Stadt» als einen orientalistischen Mythos: und
schligt vor; von einer traditionellen Stadt mit lo-
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Résumé

Le conceptde la «ville islamiquex est basé sur
P hypothese que les villes du monde islamique
aient des caractéristiques communes qui leurs
donnent une identité spécifique, qui seraient
Ia mosquée du vendredi (gami‘), le marché

__(suqg) et lebain public (hammam). De plus, el
les se distingueraient des villes européennes
par leur statut politique et juridique, puis-
qu’elles n’ont pas de droit de ville, pas d’au-

. tonomie de gestion et pas de statut légal qui
les différentient de la campagne.

Cette «villeislamique» est, avant tout, un con-
- cept francais développé par Jean Sauvaget

(1941), Georges et William Marcais (1928;

1945) qui ont, de plus, découvert un plan com-
. munaux villes de I’ Afrique du Nord avec deux

rues principales allant du nord au sud et de
. Pesta l’ouest, avec, au croisement, le marché
et la mosquée. Pour Grunebaum (1955; 146),
. le plan en damier des villes hellénistiques au-
. rait été détruit volontairement sous dominati-

on islamique, comme «résultat des intermin-
__ ables hostilités entre les quartiers urbainsy,
~ mais aussi dii aux intéréts et coutumes reli-
__gieux « qui exigent le plus stricte isolement
- des dames de la maison. » et un maximum de
_ sphere privé. D’apres Max Weber (1920), les
_ villes orientales ne sont que des villes dans un

kalen Besonderheiten auszugehen. Gleichwohl
ist auch er wie Abu-Lughod der Ansicht, dass die
Stidte derislamischen Welt eine gemeinsame Or-
ganisationsidentitdt aufweisen, denn sie wiirden
beeinflusst und gestaltet durch die muslimischen
Bewohner, sowie durch das rechtliche und poli-
tische System des Islam. Charakteristika dieser
sozio-rdumlichen Organisation seien die Kon-
zentration der Marktgebiete im Herzen der Stadt,
die Existenz geschlossener Quartiere, die Vor-
herrschaft des Innenhofhauses sowie die Bedeu-
tung von Trennung und Ausschliessung. Das «Is-
lamische» der beiden erstgenannten rdumlichen
Charakteristika ist sehr zweifelhaft, denn einen
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sens économique, car il leur manque une au-
tonomie politique et juridique qui seraieat le
facteur déterminant des villes.

Eugen Wirth (1991 :63 ; 2000 :325), citant'e-
xemple de la ville de Fes, considere le carac-
tere privé desespaces (rues en cul-de-sac, mai-
sons introverties avec cour) comme caractéri-
stique pour les villes islamo-orientales, en
comparaison aux villes européennes, carac-
térisées par les lieux publics ouverts a tous les
citoyens. Seulement, il compare les quartiers
d’habitations des uns avec les places et les
batiments publics des autres ! Et il cite com-
me seul exemple la ville de Fes.

Ces définitios orientalistes sont critiquées par
Dale F. Eickelman (1974) qui constate qu’on
trouve gami’, siiq et hammam aussi dans les
villages, et par André Raymond (1994) qui dé-
masque lanotionde la « villeislamique » com-
me mythe orientaliste, Ce mythe, aucun cher-
cheur européen ou américain ne I’aencore mis
en doute, comme le note tres justement Ma-
sashi Haneda (1994). Il serait donc grand
temps de se séparer de ce concept eurocentri-
ste et de partir des particularités locales des
villes arabo-islamiques traditionnelles.

Marktplatz um den Mittelpunkt der Stadt und die
Gliederung in Viertel weist auch die mittelalter-
liche «europidische Stadt» auf (Lichtenberger
1986: 35). Die beiden letzten Charakteristika lei-
ten {iber zum Entwurf von Eugen Wirth, der heu-
te noch vielen deutschsprachigen Studien zu-
grunde liegt. Der Erlanger Geograph Eugen
Wirth stellte seinen jiingsten Entwurf erstmals in
seinem Aufsatz «Zur Konzeption der islami-
schen Stadt» (1991) vor. In seinem neueren Werk
(2000) lehnt er jedoch den Begriff «islamische
Stadt» ab und verwendet vornehmlich die Be-
zeichnung «orientalische» oder «orientalisch-is-
lamische Stadt»*, wobei der Zusatz «islamisch»




der zeitlichen Zuordnung dient. Diese Begriff-
sinderung ausgenommen iibernimmt Wirth den
Aufsatz von 1991 (fast) wortlich, Weiterhin defi-
niert er die «orientalisch-islamische Stadt» durch
ihren politisch-rechtlichen Status. Sein Ansatz
wird von der These getragen, Privatheit sei die
prigende Dominante der «orientalisch-islami-
schen Stadt». So seien zum Beispiel Charakteri-
stika wie der Sackgassengrundriss der Wohnvier-
tel oder das sichtgeschiitzte Innenhofhaus «stein-
gewordener Ausdruck fiir den Riickzug aus der
Offentlichkeit» (Wirth 1991: 63, sowie Wirth
2000: 325). Als Antithese dazu entwickelt Wirth
die okzidentale Stadt als Hochburg der Offent-
lichkeit, in der alle Areale und Offentlichkeiten
grundsitzlich fiir jeden Biirger frei zuginglich
seien. Offentliche und private Sphire stehen
gemiss Wirth in engem Wechselverhiltnis zuein-
ander, das eine gebe es nicht ohne das andere.
Doch in den Stédten des islamischen Orients ha-
be Privatheit einen hoheren Stellenwert als Of-
fentlichkeit, in den Stidten der klassischen Anti-
ke und des westlichen Abendlandes hingegen
werde der Offentlichkeit ein besonderer Rang ein-
gerdumt. Wie aus den bisherigen Ausfithrungen
ersichtlich, hat sich innerhalb des politisch-recht-
lichen Ansatzes die Gewichtung seit den Orien-
talisten verdndert — weg von der autonomen Stadt-
gemeinde hin zur Dichotomie Gffentlich-privat,
Meine Kritik wird diesem Verlauf folgen. Claude
Cahen war mit seinem Aufsatz aus dem Jahr
1958/59 der Erste, der das orientalistische Kon-
zeptkritisierte. Die Unterscheidung «islamische»
versus «antike/europdische» Stadt aufgrund des
rechtlichen und politischen Status ist geméiss sei-
nen Untersuchungen nicht haltbar, denn die Stid-
te der islamischen Welt zeigten bis ins 11. Jahr-
hundert erstaunlich viel Eigenleben und Selbst-
bestimmung. Dadurch wurde die orientalistische
Annahme, die «islamische Stadt» verfiige iiber
keinen autonomen Biirgerverband, widerlegt, und
es ldsst sich wihrend des Mittelalters kein Unter-
schied zwischen den islamischen, byzantinischen
und italienischen Mittelmeerstéidten feststellen.
Auch die zweite Grundannahme der Orientali-
sten, wonach die islamische Stadt gesetzlich nicht
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vom Umland differenziert werde, wurde durch die
Studie von Baber Johansen (aus Raymond 1994:
11) widerlegt. Er zeigt auf, dass im islamischen
Recht die Stadt sehr wohl als eine Einheit fiir sich
behandelt und rechtlich zwischen privaten und 6f-
fentlichen Quartieren unterschieden wird. Was
wiederum zum Entwurf von Eugen Wirth fiihrt.

Vor meiner Kritik an der Dichotomie 6ffentlich-
privat bei Wirth mochte ich seine Methodologie in
Frage stellen. Er verwendet ndmlich als einziges
Beispiel fiir die Dominanz der Privatheitin der «ori-
entalisch-islamischen Stadt» das marokkanische
Fes. Alle osmanischen und iranischen Stédte
schliesst er ausserdem als Sonderfélle aus. Dieses
Datenmaterial lisst keine generalisierenden Aussa-
gen zur «orientalisch-islamischen Stadt» zu. Aber
auch die Dichotomie Privatheit der orientalisch-is-
lamischen Stadt versus Offentlichkeit der okziden-
talen Stadt ist nicht haltbar, da Wirth «orientalisch-
islamische» Wohnquartiere mit «okzidentalen» 6f-
fentlichen Plitzen und Regierungsgebduden ver-
gleicht.

Wiirde er gleich und gleich gegeniiberstellen, so
miisste er feststellen, dass die «islamische Stadt»
mit dem siiq, der Moschee, dem hammam und nicht
zuletzt den Strassen iiber Offentlichkeit verfiigt.
Auch der halb-6ffentliche Raum ist ein bekanntes
Phinomen, sowohl in der «orientalisch-islami-
schen Stadt» mit ihrer Sackgassenstruktur, als auch
in der mittelalterlichen «europdischen Stadt» mit
ihren Haupt- und Nebengassen. Und vielleicht ist
das Innenhofhaus, dieser angeblich stein-geworde-
ne Ausdruck des Strebens nach Privatheit, ganz ein-
fach eine Anpassung an das Klima, wie sie sich be-
reits bei den griechischen und rémischen Wohn-
hiusern finden lasst.

Hinterfragung eines Konzepts

Als erstes sei eine bemerkenswerte Feststellung
von Masashi Haneda aufgenommen. Dieser befas-
st sich in seinem Aufsatz «An interpretation of the
concept of the dslamic Citys» (1994) mit der Tat-
sache, dass es beinahe: keinen europdischen oder
amerikanischen Wissenschaftler gibt, der Zweifel
an der Giiltigkeit des Konzepts von der «islami-

schen Stadt» gedussert hat. Sicherlich wurden,
wie oben ausgefiihrt, verschiedene Teilaspekte
kritisiert, aber das Konzept als solches wurde
nicht hinterfragt. Interessanterweise haben Wis-
senschaftler aus der Region die ganze Debatte bis-
herignoriert. Jene arabischen Wissenschaftler, die
zur Diskussion beitrugen, erhielten ihre Ausbil-
dung fast immer in Europa oder Amerika. Bei tiir-
kischen und iranischen Wissenschaftlern findet
man gemiiss Haneda keinen Hinweis auf das Kon-
zept «islamische Stadt» (1994: §). Und die Ant-
wort auf die Frage, wieso nur die Stédte des ehe-
maligen «Kolonialgebiets» in die” Betrachtung
einbezogen wurden, findet Haneda in der Art
westlicher Erkenntnisfindung. Im Umfeld des
Kolonialismus wurden die Forscher verstirkt mit
der Aufgabe konfrontiert, das «Fremde» zu ana-
lysieren. Dieser Aufgabe begegnen westliche For-
scher bis heute durch eine komparative Herange-
hensweise, welche immer eine Gegeniiberstel-
lung Europa — Islam beziehungsweise islamische
Welt impliziert. Das Konzept «islamische Stadt»
ist also, bedingt durch die Entstehungsumstinde,

1 Als gutes Beispiel fiir die orientalistische Formulierung des Kon-
zepts kann der Aufsatz «Die islamische Stadt» von Gustav von
Grunebaum aus dem Jahr 1955 gelten, in welchem der Autor die
beiden Grundpfeiler zu einem einzigen Entwurf zusammenfiihrt,

2 Weitere Autoren, welche diesen materiell-baulichen Ansatz kriti-
sieren, sind u.a. Abu-Lughod (1987), Wirth (1991, 2000), Ray-
mond (1994) und Haneda (1994)

3 Europa gegentibergestellt wird genau genommen die islamische
Welt, doch ist die Verkiirzung auf die Formel Europa-Islam weit
verbreitet. Die Reduktion auf den Islam mag attraktiv sein, weil
sich dadurch die europiische Gesellschaft und vor allem die euro-
piischen Medien nur mit einem «Akteur» und nicht mit einer Viel-
zahl von Lindern mit lokalen Eigenschaften und Traditionen aus-
einandersetzen miissen.

4 Interessanterweise findert er im Schriftenverzeichnis seines neu-
sten Werkes sogar den Titel des Aufsatzes von 1991. So heisst der
Aufsatz nun «Zur Konzeption der orientalisch-islamischen Stadt»
und nicht mehr «Zur Konzeption der islamischen Stadt».
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